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 طرح مسأله
 اسـت  این ،شود می مطرح جوهري حرکت مقابل طرح در که اساسی هاي پرسش از یکی
 سـوي  از .اسـت  دائمـی  دگرگـونی  وجنبش در آدمی نفس جمله از و جهان پود و تار که

 .اسـت  جـوهر  تابع،خود سکون و حرکت درعرض و است عرض مقوله از معرفت ،دیگر
 ؟است سازگار جوهري حرکت عمومیت با چگونه ما معارفاز  برخی ثبات پس

 جـوهري  تغییر هیچثابت بوده،  وجودي، مراحل تمام در نفس مشاء، فلاسفه اعتقاد به
 جوهري، حرکت نظریه بنابر اما ؛شوند می متحول آن اعراض تنها ودهد  در ذاتش رخ نمی

 وضـعیت  مرحلـه، ایـن  در. است ادراکی کمالات تمام فاقد ،خود پیدایش ابتداي در نفس
 اولـی  هیولاي وضعیت همانند) عقلی و خیالی ،یحس از اعم( ادراکی روص به نسبت نفس
 صوري فعلیت هرگونه فاقد و محض قوة هیولا که گونه همان ؛است مادي صور به نسبت
درنیزنفسشود،فعلیتواجدتواندمیجسمانیصورتیکبااتحادسایهدرتنهاواست
مرحلـه   این از پس نفس. است ادراکی صورت هرگونه فاقد خویش استکمالی حرکت آغاز
 از پـس  و یابـد  مـی  تکامـل  عقلی و خیالی هاي صورت سپس و یحس صور قبول پرتو در

 صور تواند می خود که رسد می جایی به شد، محقق آن براي صور اینتحصیل ملکه آنکه
 آن از و پـذیرد  مـی  را صـور  تنها نه نفس مرحله، این در. کند ایجاد خود صقع در را مجرد
 کلـی  مجـرد  صـور  و )خیـالی  صـور ( جزئـی  مجـرد  صـور  توانـد  می ودخ شود، می منفعل

 کـرده،  آغـاز  هیـولانی  مرتبـۀ  از را خـود  حرکـت ، نفس بنابراین. کند ابداع را )معقولات(
 .دانرس می فعال عقل مرتبۀ به تدریج به

 معقـول  اگر زیرا ؛شود نمی درست معقول و لقعا اتحاد نظریۀقبول  با جز نگرش این اما
 آن بـه  نفس و بود نخواهد او معقول نباشد، او وجودي هویت مرحلۀ در و نفس ذات حاق در
 او ذات از معقـول  و نیست آن داراي حقیقت درنفس  فرض، این بر بنا زیرا ؛شد نخواهد دانا



 65      حرکت جوهري نفس و ثبات معرفت

 و اسـت  خبر بی سفیدي از دیوار ذات و شود می دیوار عارض بر که سفیدي مثل ؛است خارج
 دیـوار  و نیست دیوار صورت سفیدي، یعنی؛اتحادي نه ،است انضمامی خارج در آنها ترکیب

 .است عقلی صور مادة منزلۀ به یا و ماده نفس،ذات اما ؛نیست سفیدي مادة هم
 ـ مـا  معلومات و معارف اگر :گوییم می فوق توضیح از پس اکنون  متحـد  مـا  نفـس  اب
دائمـی گرگـونی دحـال دردمبـه دمجدیدمعارفکسببانفساینکهبهتوجهباهستند،
 دیگـر، چگونـه   متحـد  بـه  احدالمتحـدین  حکمسرایت ضروري اصل به عنایت باو  است

 ند؟مان می ثابت همچنان ما معارف
 مـدافعان  از و جـوهري  حرکـت  بانی که ملاصدرا از قبل سؤال، این که است طبیعی

 حـاج  همچـون  اوپیـروان و  ملاصـدرا  آثار در. باشد نشده طرح ،بود معقول و عاقل اتحاد
 اما ؛خورد نمی چشم به سؤال این بارهدر چیزي نیز طباطبایی علامه و سبزواري ملاهادي

ایـن  بـراي  پاسخی اند، گفته مختلف ابواب در که مطالبیو آنها مبانی به توجه با توان می
 دیگـري هاي قالب در را مسأله این ،اخیر هاي سال در که نظري صاحب تنها. یافت سؤال
 کرده طرح را آنخود  اثر چند در که است یزدي ريئحا مهدي دکتر مرحوم نموده، عنوان

 .است داده آن به اجمالی پاسخی و

 نگاهی به حرکت جوهري و نظریه اتحاد عاقل و معقول
 . حرکت جوهري1

کنـد،   مـی  ایفـا  اي عمده نقش فلسفی مباحث از بسیاري درکه مهمیموضوعات  از کیی
، ازجملـه  فلاسـفه  اتفـاق  بـه  قریـب  اکثر ،ملاصدرا از قبل تا .است جوهري حرکت بحث
 فلسـفی  تألیفـات  در ملاصـدرا  .دهد رخ نمی جوهر مقوله در حرکتداشتند اعتقاد سینا ابن
 و عقلـی  بـراهین  آوردن با وبه چالش کشید  را مشاء حکماي سایر و سینا ابن دلایل خود،
 همراه ذاتاً شی نهاد و جوهروي،  . از نظرکرد ثابت جوهر را مقوله در تدریجی تغییر ،نقلی
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 بـه  است. مادي ياشیا هویت ناپذیر جدایی ابعاد از بعدي حرکت و است حرکت با متحد و
. پوشـند  مـی  خودبر نوینی جامه ،لحظه هر و ندارند آرامو قرار گاه هیچ اشیا ،سبب همین

 )93/ 3: 1386( .است حرکت عین بلکه و آلود حرکت هویتی شی، هویت ،دیگر عبارت به

 . اتحاد عاقل و معقول2

 و عاقـل  اتحـاد  بحـث  رود، مـی  شمار هب معرفت و علم مبحث توابع از که مسائلی از یکی
 شایسـتۀ  دارد، حاضـر  مقالـه  موضـوع  بـا  یوثیق ارتباط که آنجا از بحث این. است معقول
 .است بیشتري تحلیل و تأمل

 باشد باید موجودي یعنی ؛باشد هم معقولی و عاقل دبای ،باشد تعقلی هرجا شک بدون
عقـل ومعقـول عاقـل، : وجـود دارد مفهومسه،تعقلیهردرپس. کندتعقلراچیزيتا 

 است بدیهی زیرا ؛نیست شکی ،هستند متخالف مفهوم سه معنا، سه این اینکه در). تعقل(
 بـا ) تعقـل ( عقـل  کـه  است بدیهی نیز این. نیست یکی معقول و عاقل با عقل مفهوم که
 و عقـل  . همچنـین اسـت  بالـذات  معقول معقول، از مراد زیرا ؛است متحد مصداقاً عقولم

 وجـود  عـین  ،شـی  حضـور  و عالم نزد معلوم حضور یا حصول از است عبارت) علم( تعقل
) 4/935(طباطبایی،  .است بالذات معلوم عین علم، پس. است شی خود شی، وجود و شی
 بـه  عاقـل  بـا  عقل رابطهمصداقاً متحد است،  چون عقل (تعقل) با معقول ،دیگر طرف از

 معقـول  بـا  عاقـل  رابطـه نکته مهم، کیفیت  پس. گردد برمی معقول با عاقل رابطه مسأله
 است مفهومی صرفاً اختلافشان و دهند می تشکیل را واحد یک مجموعاً این دو آیا .است
 دارند؟ اختلاف یکدیگر با مصداقاً و مفهوماً آنکه یا

 درباره آن و کرد فقط طرح را معقول و عاقل اتحاد مبحث که اسلامی فیلسوف ولینا
 ،او از پـس ) 5تـا:   بیکندي، ( .است کندي اسحاق بن یعقوب ابویوسف نکرد، اظهارنظري

 اتحـاد  بـه  قـائلان  زمرة از ،ملاصدراقولبه و کرد مطرح را مسألهاین  نیز فارابی ابونصر



 67      حرکت جوهري نفس و ثبات معرفت

 اسـتفاده  معقـول  و عاقل اتحاد مورد در فارابی ماتکل از آنچه البته) 192/ 1: 1363. (بود
 اتحاد این ،حکیمان اتفاق به قریب اکثر که است خود به نسبت ذات تعقل بارهدر شود، می
 مفصـل  طـور  بـه  را معقـول  و عاقل اتحاد نظر که الرئیس شیخ ،وي از پس .اند پذیرفته را

 .شـمارد  مـی  محـال  امـري  را آن و گیـرد  مـی  انتقـاد  بـاد  به را اتحاد به قائلِ کرد، مطرح
 )613تا: بیسینا،  ابن(

 و شـد  دنبال مسأله این بهوي  رویکرد با معقول و عاقل اتحاد مسأله ،سینا ابن از سپ
 نقطـه  درمبـانی  و روش نظـر  از که اشراق شیخ حتی .نشد مسأله این جدي مدافع کسی
/ 1: 1380سـهروردي،  ( .خـت پردامخالفت به معقول و عاقل اتحاد با بود، سینا ابن مقابل
 فرا معقول و عاقل اتحاد قاعده شکوفایی زمان و کرد ظهور صدرالمتألهین اینکه تا) 474
 کـه  ـ  آن جان نیمه پیکر به ،مسأله این استدلالی و عقلی تبیین و دوباره طرح با او. رسید
 رخـی ب از .بخشـید  دوبـاره  جـانی  ـ  نداشـت  رمقی رکود دوران و سیناابن حملات از پس

 اتحـاد  و رابطـه  نـوع  از را معقول و عاقل اتحاد و رابطه وي که آید برمی ملاصدرا کلمات
را  چیـزي  ی،حصـول  علـم  بـه  انسـان  نفـس  وقتی که نحو این به ؛داند می صورت و ماده

 نفـس  و شود می متحد صورت و ماده اتحاد همچون بالذات، معلوم با نفس وجود ،دریافت
 بسـیط و  ضعیف وجود یک که جاهل نفس یعنی ؛کند می یداپ وجودي سعه ،طریق این از

 واحـد  وجـود  یـک  یعنی. شود می) بالذات معلوم( علم عینیا  عالم علم، تحصیل با ،است
 مـوارد  برخـی  دروي  ) البتـه 234/ 4: 1386( .خواهد شـد  قبلی وجود از اقوي ولی ،بسیط
 واقعیت یا مستقل و رابط ودوج رابطه را مدرك و مدرِك اتحاد و رابطه که کند می تصریح
 رونظ ـم :گفـت  و کـرد  جمـع ایده  دو این بین توان می که داند می خود مراتب با ذومراتب
 نفـس  کـه  هنگـامی  .اسـت  بـوده  نفس تکامل ادوار از اي دوره اي، نظریه هر در ملاصدرا
 دیگـري  از پس یکی عقلی صور ،کند کسب می استعداد ،جزیی ادراکاتو با  است ضعیف

 در صـورت  بـا  مـاده  کـه  گونـه  آن ؛شوند می متحد او باو  افاضه او به فعال عقل نبجا از
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 ایـن  حصول از پس. شوند می متحد هم با اتحادي ترکیبی درو  اشتدادي جوهري حرکت
 عقـل  به رجوع ۀملک که آنجا تا ؛یابد می ارتقا اشتدادي جوهريِ حرکت با نفس باز اتحاد،
 وجـود  صـورت  در تـا  کنـد  می پیدا قدرت ملکه، این صولح با نفس .کندمی پیدارا  فعال

 از پـس  یکی ،تفصیل به را حسی و خیالی جزئی صور نیز و عقلی صور خود ،لازم استعداد
 رابطـه  ادراکـی،  صور و نفس رابطه اینجا در) 110/ 4؛ 259/ 8همان: . (کند انشا دیگري
 .است خود مراتب با ذومراتب واقعیت

اصلی و توضیح مختصـر دربـاره مبـانی تحقیـق، بـه طـرح       اینک پس از بیان سؤال 
پردازیم:هاي مختلف در مورد سؤال اصلی میدیدگاه

 ها بیان دیدگاه
 یکم دیدگاه

او  پاسخ و ستا نزدیک بسیار ما سؤال به که کرده مطرح را سؤالیپژوهان،  یکی از فلسفه
 سؤال این معقول، و عاقل حادات نظریه تقریر از پس تواند ما را یاري رساند. ایشان نیز می

 :کند می مطرح چنین ایراد آخرین عنوان ذیل را

 وکند می جلوه دشوار و بزرگ احیاناً که ایرادي است رسیده آن وقت اکنون
 عـدم  و ورود از و گـردد  طـرح  اسـت،  جاري دانشمندان از بسیاري زبان در

 کیـف  مقولـه  ازراستی به علم اگر که است این ایراد. شود بررسی آن ورود
 اتحـاد  است، جواهر از که نفس با چگونه پس است، اعراض جمله از و است
 که باشند نفس صورت و فعلیت علمیه،هاي صورت اگر خصوص به یابد؛ می
 کـه  عرض به جوهر تقوم و یافته تقوم عرض به نفس جوهر صورت، این در
 آید؟ می لازماست، فلسفه محالات جملۀ از
 خودنمایی دیگري طرز به اشکال آوریم، نظر در دیگر يسو از را مطلب اگر
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 یـک  در نفس جوهر با علم اتحاد، فرض به اگر که طریق بدین کرد؛ خواهد
 نفـس  جوهر وجود در علم که گونه بدان ـ یابند تحقق موجود و وجود واحد

 از را علـم  تـوان  می چگونهدیگر ـ گردد مندرج علم وجود در نفس جوهر و
 تـوان  می چگونه آن، از بعد و شمرد نفس هاي هیأت اعراض از و کیف مقوله
 نظریـۀ  قبول با اصولاً و نیست؟ پذیر زوال نفس جوهر علم، زوال با که گفت
 زایـل  گاهی علم چون بگوییم که نیست معقول دیگر معقول، و عاقل اتحاد

 نفـس،  چـون  و است اعراض جمله از است، پدیدار ذهن صفحۀ در گاهی و
 اتحـاد . ماسـت  علـوم  نهـاد  و جوهر پس است، پایدار حال هر رد و پیوسته
 نفـس،  کـه  حال زیرا نیست؛ سازگار استدلال این با گاه هیچ معقول و عاقل
 هـم  آن یک حتی نفس شد، یکسان آن ذات با هم علم و گردید دانا و عالم

 و کنـد  فرامـوش  اسـت،  نهفتـه  ذاتـش  در کـه  را خـود  علـم  نیست ممکن
 دگرگـونی  و اسـت  آن ذات اضـمحلال  و فراموشـی  همچـون  علم فراموشی

 از ذات دگرگـونی  جهـل،  سـوي  بـه  علـم  از و علـم  سـوي به جهل از نفس
 )293: 1384 یزدي، حائري. (است نیستی به هستی از و هستی به نیستی

 مربـوط  مقالـه  ایـن  اصـلی  سؤال به مستقیماً اند کرده مطرح ایشان که ایرادي هرچند
 که پاسخی یجهتن در. است مرتبط ماموردنظر سؤال با رمستقیمغی آن از بخشی شود، نمی
 خلاصه. کند باز نیز را تحقیق این در شده مطرح معماي گره تواند می شود، می داده آن به

 مقولـه  از توانـد  نمی علم اولاً، معقول و عاقل اتحاد نظریه مطابق که بود این ایشان ایراد
 قطعـاً  کـه  درحـالی  یابد، زوال نفس جوهر علم، زوال با باید ثانیاً، باشد؛اعراضاز و کیف
 کنـیم،  اضـافه  را جـوهري  حرکـت  نظریـه  ایـراد،  این به اگر حال. افتد نمی اتفاقی چنین
 با چگونه است، متحد معارف با نفس اگر اینکه آن و کند می جلوه دیگر اي گونه به مشکل
 وجـود  بـا  دیگـر،  عبـارت  بـه . ماند می ثابت ما معارف برخی نفس، جوهري حرکت وجود
 داشـته  ثـابتی  معارف ما ندارد امکان نفس جوهري حرکت ومعقول و عاقل اتحادنظریه
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 .هستند ثابت زمان طی در ما معارف که دانیم می بالوجدان ما که درحالی باشیم؛
 :نویسد می چنیندر پاسخ  ایشان

. اسـت  وحدت در کثرت و کثرتدر وحدت قاعدة ها پرسش این همه پاسخ
 چـه  ،معقـول  هاي صورت با عاقل اتحاد که فهماند می خوب ما به قاعده این
 بـا  هج ـو هـیچ  بـه  وحدت در کثرت مقام در چه و کثرت در وحدت مقام در

 نفسـانی  اعـراض  و ها هیأت از ما علمی هاي صورت اینکه و علم بودن پدیده
 )294... . (همان: ندارد منافات است،

 توضـیح  بـا  را پاسخ همین ،کرده بیان دیگر اي گونه به ار اشکال تحليلي فلسفه در وي
 :دنویس می وي. کند می طرح بیشتري

 بـا  عاقـل  کـه  تفصیل مرحله در بپذیریم، را معقول و عاقل اتحاد نظریه اگر
 یـک  شـما  معقـولات  از یکـی  .هسـتند  متفرق معقولات دارد، اتحاد معقول
 کثـرت بـه  توجـه  بـا  .اسـت  دیگـر  نظریـۀ  شـما  دیگر معقول و است نظریه

 عاقـل  معقولات تفاصیل عدد به و باشد مختلف هم عاقل نباید آیا معقولات
 ،عاقـل  یک نه ،باشیم داشته عاقل چند باید ما ،دیگربیانبه. باشیم داشته
 )370: 1385( .نیستیم بیشتر شخص یک که درحالی

 وحـدت  رد کثـرت  و کثـرت  در وحدت قاعدة همان از نیز اشکال این به پاسخ در وي
 :نویسد می و کند می استفاده

 ایـن  و بوده ظهورات معناي به اتحاد 1،مرحله این در کهاست ایناشکال پاسخ
 ،جهـان  تمـام . است شکل این به هستی جهان تمام. است توحید اسرار از یکی

                                                                          

 .اجمال نه ،است تفصیل مرحله مراد،. 1
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 به تشبیه و است خداگونه و است ه که هم نفس. است وجود یک تجلی
 مختلـف،  معقـولات ... آینـد  مـی  شـمار  بـه  او ظهـورات  معقـولاتش  دارد، باري

 اینجـا  در. دارد قیومی ظهور آنها به نسبت نفس و هستند واحد نفس ظهورات
 و باشـند  کثیر معقولات که ندارد هم اشکال. ذات با ذات اتحاد نه ،است تجلی
 مرحلـۀ  ذات،. اوسـت  ظهـورات  هـم  تعـالی  حـق  صـفات  .واحـد  عاقـل،  نفسِ
. نیسـت  تعـددبردار  هم نفس الغیوب غیب مرحله. است الیتع حق الغیوب غیب
 جـا  همـین  از. عاقـل  خـود  نه ،شود می متعدد عاقل تجلیات معقولات، تعدد به

بخواهد یش اگر .. ..شود می حاصل وحدت در کثرت و کثرت در وحدت قاعدة
 وقتی. کند حفظ را خود وحدت باید ،یابد گسترش مختلف مظاهر و مراتب در

 معلومات کثرات بلکه ؛رود نمی دست از شما معلومات کنید، می حتاسترا شما
 )همان( .شود می جمع شما ذهن در بسیط واحد یش صورت به

 استدلالی تنها چیست؟ مدعا این بر او استدلال اما ؛بودایشان  مدعاي شد، گفته آنچه
 جهـان  تمام« :که است هجمل این شود، یافت می مدعا این بر ایشان کلمات مطاوي از که

 بـاري  بـه  تشـبه  و است خداگونه و است ه که هم نفس و است وجود یک تجلی
 (همان)» .رود می شماربه او ظهورات معقولاتش دارد،
 یک ،وجود که است این معنایش بپذیریم، را وجود وحدت نظریه اگر ،دیگر عبارت به
 و تجلـی  ،همـه  او جـز  و ندارد بالذات وجودي موجودي هیچ او جز و است شخصی واحد

 ـ  استخداگونه و امر عالم از ،مشهور کریمه مطابق که ـ  نفس رابطه. هستنداو ظهورات
 و ظهـورات  متحدند، نفس با که ما معارف و معقولات یعنی. است چنیننیز  معقولاتش با

 .ندسته ما نفس همان تجلیات

 توضیح و تکمیل دیدگاه یکم

 وحـدت « عنـوان  با ییک. است تر مهم برداشت دو وجود، توحد درباره ها برداشت میان از
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 باسـتان  ایـران  حکمـاي  بـه  را آن صـدرالمتألهین  کـه »کثـرت  عـین  در موجود و وجود
 سـپس  ولـی  د؛پـذیر  مـی  را آن ابتـدایی،  نظر در نیز وي خود و دهد می نسبت) فهلویون(

 .کند می عرضه رادیگر  نظري
 واحد یحقیقت وجود است، شده معروف»ثرتک عین در وحدت« به که نظریه این مطابق

 التمام فوق و تام که وجود اعلاي فرد. است تشکیک به مقول و متکثر و متعدد مراتب داراي و
 اصـلی  وجـود  ظل و ماهیات به مشوب که وجود مراتب بقیۀ وخواهد بود  تعالی واجب است،
 عینـی  حقـایق  بنـابراین ) 108و  35/ 1: 1386، ملاصـدرا ( .هستند ممکن وجودات باشند، می

 دار خدشه را وحدت آن که نیست اي گونه به آنها تمایز ولی ؛تمایزهم ،دارند وحدت هم ،وجود
 )105/ 1: 1372سبزواري، . (گردد برمی ضعف و شدت بهآنها تمایز بلکه ؛کند

 عنـوان اسـت بـا    شـده  مطرح عرفا از گروهی طرف از وجود،وحدت از دیگر برداشت
 حقیقی موجود و حقیقی وجود ،عرفا از دسته این اعتقاد به ».نمود کثرت و وجود وحدت«

(آملـی،   .هسـتند  او تجلیـات  و ظهـورات  از امکـانی،  موجـودات  تمـامی  و است تعالی حق
 )72: 1360؛ جامی، 6تا:  ؛ قیصري، بی659ب: 1384
 لـذات با وجود ،ندارند خیالی و وهمی وجود کثرات اگرچه عرفا، از دسته این دیدگاه از
 یـک  ،کـرده  پـر  را خارج آنچه زیراـ   است مطرح خاصی تشکیک در چنانکهـ   ندارند هم

 وحـدت « بـه  وحـدت  ایـن  از. گـذارد  نمی دیگري وجود براي جا که است نامتناهی وجود
 شـود.  جا وحدت تشکیکی از وحدت شخصی جدا مـی  از همین .است شده تعبیر »اطلاقی
 با امکانی موجوداتنسبت و است بالذات وجود یتعال بجوا وجود فقط عرفا دیدگاه طبق
 ،جهـت  همـین  بـه .اسـت  شـأن  ذي با شؤون تبنس بلکه ؛ستین علت با معالیل نسب ،او

: گویـد  مـی  ،رسد می شخصی وحدت به و کند می ترقی خاصی تشکیک از ملاصدرا وقتی
 اوی نشـأ  تقییـدي  حیثیت به بلکه ؛نیستند موجود حقیتعلیل حیثیت به امکانی وجودات«

 )34تا:  پناه، بی (یزدان» .موجودند
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 تجلی
 تجلـی  مبحـث  آید، می بیرون تعالی حق یاطلاق وحدت لهأمس بطن از که مباحثی از یکی
 آن در کمـون  نحـو  به که است صفاتی و حالات داراي ذات، مقام در خداوند یعنی ؛است
 صـورت  بـه  ذات مقـام  در کـامن  صـفات  آن هرگاه) وحدت در کثرت( .دارد وجود موطن
 دیگـر،  عبارت به. کند می پیدا معنا تجلی و ظهور بحث ،)کثرت در وحدت( درآیند مفصل
 صـورت  بـه  تعالی حق ذات در مندمج و کامن کمالات و صفات شدن آشکار یعنی ظهور
پـذیرد مـی رانیتعیوشودمیمقیدمطلق،ذاتآنبه دیگر بیان،ظهور؛گوناگونتعینات

 یعنی هیهنا بالظهور القول و« :گوید می زمینهاین در ترکه ابن کند. می زبرو مقام این در که
 )304: 1381» (.التعینات من یءبش متعیناً المطلق صیرورة به

 بلکـه  ؛افتـد  نمـی  اطـلاق  از تجلی و ظهور مقام در تعالی حقمطلق ذات ،عرفا اعتقاد به
 و حـالات  یابند، می ظهور که فاتیص و حالات این ،دیگر عبارت به. شود می متعین اي گونه به

 ،دیگـر  عبـارت  بـه . شـود  جـدا  حـق  از چیـزي  اینکـه  نه باشند، می مطلق ذات همان صفات
 لـذا . شـود  می دیده او بارز، صفت هر دل در و است سبحانه حق بارز، صفات این هب موصوف

 )45: تا بیپناه، (یزدان .است کرده ظهور که هموست و ندهست او نمود و جلوه صفات، این

 خدا افعال و صفات ذات، از اي نمونه انسانی، نفس

نـام دارد   انسانی ناطقۀ نفسکه  است واحدي نفس داراي انسان ،صدرالمتألهین اعتقاد به
 وحـدت  مانند اووحدت و است واحد انسان نفس. است ملکوت سنخ از قدسی جوهري و
و  درونی کثرتی داراي بودن، واحد عین در یعنی ت؛اس جمعی وحدت حق، حضرت هیالا

 )554 /1: 1363؛ 315: 1417( .است حیوانی و نباتی نفوسی هاي ویژگی و قوا همه شامل
 وحـدانی  حقیقتی چند نفس هر که است نآ ـ  است عرفان وامدار کهـ  ملاصدرا بیان

 مواطن در تواند می بودنش انبساطی و سعی دلیل به که دارد انبساطی و عیس وجود ،است
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 .دهد جاي خود درون در را چیز چند یا باشد داشته وجود گوناگون قواي و مختلف
 آیـا  دارد، هـم  انبسـاط  و قواسـت  عین نفس اگر که شود می طرح سؤال این اینجا در

شوند؟ موجودیت بالذات مصداق آنها از یک هر تا ماند می باقی قوا وجود براي ییجا
 ؛نفـس  انبسـاطیِ  سـعیِ  وجود این ودخ واسطه به اما؛ موجودند قوا که است این پاسخ

نگذاشـته غیـر بـراي ییجـا وکردهپررامتنتمامموطن،ایندرنفسکهآنجاازیعنی
 مقـام  از ،دارد کـه  اطلاقـی  بـا  نفـس  .کـرد  تفسیر نفس موطن در را بقیه باید پس ،است

. اسـت  حاضـر  نفس همان تنزلات، این تمام در و شود می ظاهر قوا در ،یافته تنزل اطلاق
 اطلاقـی  حالـت  آن از ،یافتـه  تنـزل  مراحـل  ایـن  تـک  تک در )نفس( وحدانی حقیقت آن

 اساسـاً . شـود  مـی  حاضـر  قـوا  تکتک در اطلاق، همان نفسِ به حال عین در و آید درمی
 ،نگـریم  مـی  خـود  به وقتی ما و باشدمقیدات همه در ،اطلاق عین در که است آنمطلق

 فکـر  مـن  باشـد.  مـی  حاضـر  جـا  همه در که است تحقیق یک نفسمان کنیم می مشاهده
 امتیـاز  و تکثـر  ،نفـس  قـواي  اینکـه خلاصـه . کـنم  مـی  حـس  و کنم می یلخت کنم، می

 عـین  نحوي به تا گردند برنمی همدیگر به کدام هیچ تفصیل مقام در و دارند الامري نفس
. تاس ـ حاضـر  مـواطن  ایـن  همـه  در اطلاقی حالت به نفس آن ،حال عین در. باشند هم

 نحو به آنها ایجاد باعث بلکه و قوا همه عین شود می باعث نفس انبساط و اطلاق حیثیت
 .باشد تقییدي حیثیت
 ،ملاصـدرا  نظـر  از کـه  شـد  بیـان  معقـول  و عاقـل  اتحـاد  بحـث  در ،دیگـر  طرف از
 با عقلی صورت بلکه ؛نیستند ادراکی اعضاي در منطبع ،حسی و خیالی عقلی، هاي صورت

 توجـه  با .هستند متحد حسی قوة با حسی صورت و خیال قوه با خیالی رتصو ،عاقله قوه
 تـوان  مـی  ،هسـتند  او شـؤون  از شـأنی  و نفس مراتب از اي مرتبه قوا از یک هر اینکه به

 قـواي  همـان  بعینـه  که حسی و خیالی عقلی، از اعم علمی هاي صورت که گرفت نتیجه
 بـا  انسـان نفـس  رابطـه و  باشـند  می نفس از خودآگاه اي مرتبه هستند، هم نفس ادراکی
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 .است خود مراتب با ذومراتب واقعیتی رابطه او، علوم و معارف
 مرحلـه  در ،دارد بـاري تشـبه   بـه  و اسـت  خداگونـه  و   کـه  نفسـی  بنابراین

 کثـرت،  در وحـدت  مرحلـه  در امـا  ؛نیسـت  تعـددبردار  وحـدت،  در کثـرت  و الغیـوب  غیب
 ،شـود  مـی  متعدد آن تجلیات معقولات، تعداد به و روند می شمار هب او ظهورات معقولاتش

بـا محتـوا کثـرت ) نفسوحدتدرکثرتوالغیوبغیبمرتبه(مرتبهایندر. آنخودنه
 معنـاي  ایـن  و انـد  شـده  ناپدیـد  بسیط عقلی ذات یکدر معقولات زیرا ؛است متحد ذات

 ذات آن ،)کثـرت  در دتوح ـ( تفصیل مرحله در اما؛ است اجمال مرتبه و وحدت در کثرت
 بنابراین. خواهند بود ما نفس مختلف شؤون ما، تفصیلی معلومات و یابد می گسترش واحد
 ،اسـت  متحـد  معـارف  بـا  چند نفس هر. تبدل و تغییر نه ،خفاست و ظهور ،هست چه هر

 کثـرت  با و شود وارد ما ثابت معارف خللی در ،نفس حرکت با که نیست اي گونه به رابطه
 از تجلـی  نـوع  یک علم شدیم، یادآور که طور همان زیرا ؛شود منثلم نفس وحدت ،معارف
 .است نفس ظهورات از ظهوري و عالم تجلیات

 نقد و بررسی دیدگاه فوق

هم از نظر رسد  به نظر میاما  اول بود؛در توضیح دیدگاه  ممکننهایت بیان  ،شد آنچه گفته
مبنـاى ایشـان    ،. توضیح اینکهباشدعددى مواجه بر صحت مبنا، با اشکالات مت هم بنا مبنا و

مورد اتفاق همـه نیسـت و حـداقل     کهال یادشده، نظریه وحدت وجود است ؤدر پاسخ به س
این پاسخ براي کسانی که این مبنا را قبول ندارند و در عین حال، حرکت جـوهري و اتحـاد   

جـز وجـود حـق     ،ار هسـتى در د مبنا،مطابق این عاقل و معقول را قبول دارند، مفید نیست. 
اما ممکن  ؛شؤون و تجلیات او هستند ،ظهورات ازهمه موجود دیگرى تحقق ندارد و  ،تعالى

 موجودیت دارند یا نه؟ ،اوآن ظهورات و شؤون وجود است گفته شود آیا 
 ـهاگر گفته شود موجودیت ندارند، این برداشـت از وحـدت وجـود، همـان برداشـت ج        ۀل
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کنند، صرف توهم و محـض   موجودات متکثر که در نظر ما جلوه مى معتقدندصوفیه است که 
تردیـد   امـا بـى   )113: 1375؛ آشتیانی، 71/ 1: 1386، ملاصدرا( تخیل و ثانیه مایراه الاحولند.

ل اسـت؛ چـون در صـورت    لنافى شرایع و م ،زیرا برخلاف حس و عقل ؛این قول باطل است
ایـم و نفـى فاعلیـت     اعلیت حق تعالى را نفى کردههرگونه کثرتى در دار وجود، در واقع ف نفى
 )262: 1381ترکه،  (ابنباشد. نفى و انکار ذات او مى مستلزم ـ که عین ذات اوستـ حق 

اما شأنى از شؤون  ،موجودیت دارند ،متکثر اما اگر معناى شأن این است که موجودات
کـه بـه    ى شأن این استمعناگوییم  در جواب میحق تعالى و طورى از اطوار او هستند، 

هستند و به وجود  اونظیر علم و قدرت خدا که از شؤون  باشد؛شأن موجود  يعین وجود ذ
 او موجودند.

معنایش این است کـه موجـودات    باشند،شأنى از وجود حق تعالى  ،موجوداتحال اگر 
 و امکـان نـدارد مخلـوق    کـه  درحـالی  ؛موجودند ـ  که خداستـ شأن   امکانى به وجود ذى
موجـود   ،محـدود اسـت و خـالق    يزیرا مخلوق موجود ؛دنموجود باش خالق به وجود واحد

نامحدود به یـک وجـود موجـود شـود،      خواهد با موجودبمحدود  يگر موجودانامحدود و 
 خداونـد موجودات به وجود دیگرى غیـر از وجـود    اما اگر؛ اش اجتماع نقیضین است لازمه

بحث ما در وحدت وجود اسـت و   که درحالى ؛یستموجود باشند، این دیگر وحدت وجود ن
متجلـى   و گویند تجلى و ظهور وجوداً عـین ظـاهر   خود عرفا قائل به وحدت هستند و مى

) بنابراین بهتر اسـت پاسـخ   337/ 9: 1386، ملاصدرا؛ 122تا:  یاقوت اهري، بی (ابن است.
 گار باشد.اي داده شود که با همه مبانی ساز سؤال اصلی پژوهش حاضر به گونه

اما بر فرض که این مبنـا هـم درسـت    ؛ بود دیدگاه اولمبناى  نقددر  ،آنچه گفته شد
 فراهم مقالهسؤال اصلى این براي پاسخى  بگشاید وتواند گره از مشکل ما  نمى باشد، باز

 آنبا رابطه نفس و قواى  خدا ورابطه وجودات امکانى ممکن است کسی بگوید زیرا  ؛کند
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توان گفت قواى  نفس و قواى آن به یک وجود موجودند و لذا مى ه اینکه؛ چمتفاوت است
اما محال است موجودات ممکن به وجـود   ؛موجودند ،نفسشأنی  حیثیت تقییديِ  نفس به

نـه   ؛سـت وو اسما و صفات ا خداوندتعالى موجود باشند. رابطه نفس و قوا مانند رابطه  حق
در نیـز  نفـس   .دنـد وموج اوهى به وجود الا يمااس رابطه او با موجودات امکانى. صفات و

داراى قواى متعـددى از قبیـل عقـل،     ـ  یابیم را با علم حضورى مى که آنـ عین وحدت  
 که به وجود او موجودند. خیال و حس است
بـه وجـود   ماهیت آن يعبارت است از ایجاد و انشا ، علم به هر شى ،از نظر ملاصدرا

ك، نوعى علیت و وى که بین صورت ذهنى و نفس مدرِظلى در عالم نفس یا ذهن به نح
قیـام   نیـز  حضور اشراقى و قیام آن به نفس ،باشد و حضور آن براى نفس معلولیت برقرار

علت  ،اگر معناى قیام صدورى این باشد که نفس) 165: 1361سبزواري، صدورى است. (
دورى نفس نسبت . رابطه صاي قابل تأمل خواهد بود نکتهی است، مبخش صور عل هستى

نیازمند  خود تحقق درصور  این گوید ، در تحلیل عقلى است؛ یعنى عقل مىصور علمی به
ند هستبه جوهر  هستند. این سخن در مورد اعراض که قائم  بنابراین معلول نفس ونفس 

د سـیب  ن ـاگـر جسـمى مان   :اند هنوعی گفت  در بحث اثبات صورفلاسفه شود.  نیز تکرار مى
 ـ  که جسم دیگرى مثل یک قطعه سنگ استبو و طعم خاصى داراى رنگ،   ،داردآنها را ن

وجود صورت نوعی مخصوصى است که سیب دارد و سنگ نـدارد. یعنـى سـیب     به علت
 بو و طعم خاص شده است. ،علت آن رنگ سیب است که بودنِ

 ند و ایـن علیـت،  هسـت  معلول آن جوهر یعنى صـورت نوعیـه   یین اعراضچنبنابراین 
صورت نوعی  تحلیلى است. معناى این علیت آن نیست که وجود آن اعراض از آنِعلیت 

 ، علـت بخـش  هـاى خـارجى اسـت. علـت هسـتى      بخش در علـت  است؛ زیرا علت هستى
الوجـود   الوجود اسـت. مابـه   مابه، علت که در اینجا صورت نوعی یدرحال ؛الوجود است مامنه
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و  از آن باشـد خود نه اینکه  ،وعی استیعنى اینکه وجود اعراض سیب به وسیله صورت ن
به وسـیله   ،خواهند تحقق یابندبولى اگر اعراض  ؛وجوددهنده اعراض نیست این صورت،

 یابند. مى  وجود سیب تحقق
علـت   ،ی، رابطه صدورى است و نفسمهر چند رابطه نفس و صور عل نیزدر بحث ما 

 ،یم ـى است. یعنى صور علبلکه تحلیل ؛علیت خارجى نیست این علیت، ،ی استمصور عل
تواند  میکه جاهل است و صورتى ندارد،  یچگونه نفس ند وگرنهستهکاشف از وجود نفس 

» الوجود مابه«علت بلکه  ؛نیست» الوجود مامنه«، علت صورتى را ایجاد کند. بنابراین نفس
اگـر علـم    و بلکـه بـه وسـیله نفـس اسـت      ؛ی از نفس نیستماست. یعنى وجود صور عل

فلاسـفه در بحـث مفـیض صـور     خـود  نفس تحقق داشته باشد.  باید ،د تحقق یابدبخواه
برتـر از نفـس اسـت و     يموجود ،صوراین  یضفکنند که م کید مىأی بر این مطلب تمعل

؛ 84تـا:   طوسی، بـی ( تواند مفیض آنها باشد. نمى  ،نفس به دلیل اینکه فاقد این صور است
 )973/ 4 :1382 ؛ طباطبایی،144: 1361؛ سبزواري، 283تا:  کاشانی، بی

تعالى با موجودات  ند رابطه حقنما نیزی مبا این بیان روشن شد که رابطه نفس و صور عل
بخـش بـا معلـول خـود      رابطه علت هستى ،یمنفس با صور عل امکانى نیست. بنابراین رابطه

 ست.الفارق ا قیاس مع ،موجودات امکانى و خداوندی با مصور علنفس و نیست و قیاس 
بر فرض که رابطه قواى نفس و نفس همچون رابطه موجودات امکانى  ،علاوه بر این

که مسـأله معـارف ثابـت ماسـت، حـل      مقاله اصلى این   و حق تعالى باشد، باز هم مسأله
نفـس و ظهـورى از     لیـات جیک نـوع تجلـى از ت   ،علم ،شود؛ زیرا مطابق این دیدگاه نمى

 کـه  درحـالى  ؛نه تغییـر و تبـدل   ،خفاست ظهور و ت،ه هسظهورات اوست و بنابراین هرچ
مخالف وجدان است. ما بالوجدان تغییـر و   ،تحول و حرکت در نفس گونه تغییر وانکار هر

کم  دانستیم و کم زمانى هیچ چیزى نمى کنیم که مشاهده مى و یابیم میتحول نفسمان را 
 ،و زمانى دیگـر  ایم م نداشتهه پراندن مگسى رازمانى قدرت؛ایم عالم شده آموزشدر اثر 
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بریم. این چیزى جز حرکت نفس و تغییـر و تبـدل    هاى سنگین را بالاى سر خود مىوزنه
 ،هایى با بـارى تعـالى دارد  آن نیست. هر چند نفس انسان از عالم ملکوت است و شباهت

گشایى کرد.مشکلتوان در فلسفه با تشبیهنمى

 1دوم دیدگاه

بـر جـوهري حرکتکه استمعتقد شدهمطرحسؤالبارهدرصر نظران معایکی از صاحب
 حرکـت  در. غیـر امتـدادي   جـوهري  حرکـت  و امتـدادي  جـوهري  حرکت: است قسم دو

 رود مـی  بین از چیزي همواره یعنی ؛است موجود یش نقطۀ یک همواره امتدادي جوهري
. اسـت  نچنی عالم موجودات برخی جوهريِ حرکت که گیرد می را آن جاي دیگري چیز و

 صـورت  یک که شود تبدیل آب به سرما اثر در بخار و بخار به گرما اثر در آب اینکه مثل
 ،آینـده  ؛ به این معنا کـه است امتدادي جوهري حرکت این. آید می دیگر صورت و رود می

 .است گذشته امتداد
 اخـتلاف  ؛ امـا است موجود هم لاحق در سابق وجود شخصِ ،غیر امتدادي حرکت در
 عـالم  کـه  جاهل انسان مثل. است وجود حد در بلکه ؛نیست وجود اصل در ،وجود دو این
 در. گیـرد  مـی  صورت اشتدادي و استکمالی حرکت جاهل، نفس و علم اتحاد با و شود می
 بـین  از جاهـل  شـخص  که نیست چنین و است جاهل شخص همان عالم شخص اینجا
 .شود موجود ،است عالم که دیگري شخص وبرود

 شـخص  در چیزي جاهل شخص آن از که نیست جاهل شخص امتداد ،معال شخص
این حرکت  گاهی که تفاوت این با است شخصهمان شخص بلکه ؛نباشد موجود لاحق

 کـه  وقتـی  مثـل . انقباضی و تضعفیجوهري غیر امتدادي نفس، اشتدادي است و گاهی 
                                                                          

 .است موجود که نوار آن (حفظه االله)فیاضی از محاضرات استاداست اي  . خلاصه1
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 ،نفس جوهري تحرک گاهی .بدهد دست از را خود علوم همه و شود جاهل عالمی انسانِ
 کـه  حـال  همـان  در انسـانی  کـه  است حالی در آن و است تضعفی و اشتدادي از ترکیبی
 نفـس  وجودي مرتبۀ مجموع، در که طوري به ؛بدهد دست از راعلمی ،آموزد می را علمی
 ود.نر بالا او وجودي بهمرت و باشد یکی آن از بعد و حرکت از قبل ،فرد این

 دومنقد و بررسى دیدگاه 

مشـکل اصـلى در مـورد معـارف ثابـت مـا و       نظر فوق،  صاحب از دیدگاه ،انکه گذشتچن
تدادى بودن حرکت جـوهرى  مواسطه کسب معارف جدید با غیر ا حرکت جوهرى نفس به

تقسیم حرکت جوهرى به امتـدادى و غیـر امتـدادى    ، نکته قابل تأمل شود. نفس حل مى
؛ هرچنـد بحـث اشـتدادي و غیـر     ه استفلاسفه دیده نشد یک از آثار باشد که در هیچ مى

یکى از مباحث مورد اختلاف میان فلاسفه این اسـت  اشتدادي بودن حرکت مطرح است. 
آیا هـر حرکـت جـوهرى اشـتدادى      ،چنین نیست که آیا هر حرکتى اشتدادى است و اگر

گـرفتن   و شـتاب  یـافتن  است یا نه؟ البته اشتدادى و تکاملى بودن حرکت به معناى شدت
اما بحث در اشتدادى و تکاملى بودن متحرك در اثـر حرکـت    ؛مسلماً کلیت ندارد حرکت،

به اعتقاد برخى فلاسفه، چـون متحـرك بـه واسـطه      باشد. اي اختلافی می نکتهاست که 
حرکتـى اشـتدادى و موجـب     رسـد، ضـرورتاً هـر    حرکت به فعلیت و کمال جدیـدى مـى  

دهـد حرکـت    تجربه نشان مى ،رخى دیگراما به اعتقاد ب؛ یافتن متحرك خواهد بود تکامل
 .ندستهها اشتدادى  حرکت که همه پذیرفتتوان  بنابراین نمى .نزولى هم وجود دارد

حرکت مساوى با اشتداد است  1و علامه طباطبایى )80/ 3: 1386(صدرا ملابه اعتقاد 
 ،کنـد  ندارد. دلیلى که مرحوم علامه بر این موضوع اقامه مى و حرکت غیراشتدادى وجود

                                                                          

 . در پاورقی این صفحه، مطلبی از مرحوم سبزواري نقل شده که به اعتقاد مرحـوم شـهید مطهـري، اشـتباه    1
 )368 :1386آید که از مرحوم علامه طباطبایی است. (مطهري،  چاپی است و از سبک قلم آن چنین برمی
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چـون  حال فعل و از نقص به کمال.  این است که اصل حرکت یعنى خروج شى از قوه به
 نسبت فعلیت به قوه، نسبت کمال به نقص و نسبت شـدت بـه ضـعف اسـت، پـس هـر      

 )همان( حرکتى اشتدادى است.
ن است که تکامل هر آ ،کنند فیلسوفان بر مدعایشان اقامه مى این دلیلى که مخالفان

 که کمال جدید از نظر مرتبه وجودى بر کمـال سـابق فزونـى و   ـ اثر حرکت  متحرکى در 
 حرکت بلکه ،دهد نه تنها حرکت یکنواخت مى  دلیلى ندارد و تجربه نشان ـ  برترى داشته باشد

کمالات موجود را  ،حرکت نزولى هم وجود دارد؛ یعنى در بسیارى از موارد، متحرك در اثر
آورد کـه از کمـالات گذشـته برتـر نیسـت.       ا به دست مىدهد و یا کمالاتى ر از دست مى

 )290/ 2: 1370مصباح یزدي، ( ها اشتدادى باشد. چنین نیست که همه حرکت بنابراین
دهـد برداشـت آنـان از واژه اشـتداد      هاى فلاسفه یادشده نشان مـى  دقت در استدلال

 ؛سـه شـده اسـت   مرتبه قوه هر حرکتى با فعلیـت آن مقای  ،در یک برداشت متفاوت است.
با فعلیت آنِ دیگرى از همان  یک آن از حرکت مرتبه فعلیت ،در برداشت دیگرکه  درحالی

 رابطه نقص و کمال ،چون رابطه قوه و فعلیت،حرکت مقایسه شده است. در برداشت اول
زیرا اساساً معناى حرکت، خروج تدریجى شى  ؛است، در نتیجه هر حرکتى اشتدادى است

زیرا طبق این معنا از  ؛صى محال استحرکت تنقّ ،طبق این برداشت است. از قوه به فعل
چون رابطـه   ،اما در برداشت دوم ؛ج از فعلیت به قوه محال استوخر یعنیتنقص  ،اشتداد
وجـودى از فعلیـت    ها در نظر گرفته شده، ممکن است فعلیت بعدى از نظر مرتبـه  فعلیت

نیست. بنـابراین در    رو هر حرکتى اشتدادى این باشد و ازآن مشابه  یااضعف و  ،قبلى اشد
 باب اشتدادى بودن حرکت باید این دو معنا از حرکت را از هم تفکیک کرد.

 ـداگر مبنا را همان برداشت دوم از اشتداد  تقسـیم   دسـته دو  هر نظر بگیریم، حرکت ب
ارد؛ امـا  هاى أینى و وضعى، اشتداد تصور نـد  در حرکت و غیر اشتدادى. اشتدادى :شود مى
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هـا   چنانکه در این نـوع حرکـت  ؛ هاى کمى، کیفى و جوهرى، اشتداد تصور دارد در حرکت
توانـد حامـل اسـتعداد فعلیتـى      طور که هـر فعلیتـى مـى    تنقص هم وجود دارد؛ زیرا همان

 باشـد. نیـز  فعلیتـى اضـعف از خـود     تواند حامل اسـتعداد  اشد از خود باشد، مى مساوي یا
 )394: 1386(مطهري، 

تـوان از قسـمتی از آن، معنـاي     مـی  برد که رحوم سبزوارى از دو نوع حرکت نام مىم
 :است فرموده الطالبين هداية درامتدادي و غیرامتدادي بودن حرکت را فهمید. ایشان 

عرضیهسلسلۀ در واقع تغیرات یکی: است قسم دو عالم تغیرات همه بدانکه
 مـادة  اینکـه  مثل. است لبس و خلع طریق به که استحالات و انقلابات مثل
 و گیرد می را هوا و بخار صورت و گذارد می را آب صورت غلیان، به گرم آب

 و پوشـد  مـی  2کیموس و 1کیلوس صورت و شود می خلع ماده از غذا صورت
 .تغیرات این در دارد زیانی وسودي ماده. را باقی کن قیاس این بر

 صـورت  کـه  اسـت  سـتکمال ا آن و است طولیه سلسلۀ در واقع تغیرات دوم
 را نباتیـه  نوعیـه  صورت ماده، آنکه مثل :زاید یءش مع هست ثانیه در اولی
 نوعیـۀ  صـورت  و دارد را دو ایـن  و پوشد می را حیوانیه نوعیه صورت ودارد

 خلع اینجا وگیرد می را بالفعل عقل و دارد را نفسیت و پوشد می را انسانیه
 و شـود  می کم عدم و فقد آنکه مگر دباش فعلیت باب از که چیزي شود نمی
 در را ماده و باشد لبس ثم لبس این و نیست حدش هست اول وجود نفس
 ،اسـت  ترقـی  در کون گویند همه اینکه واست سود همه تغییر از قسم این
 همـه  تکـوینی  ترقـی  کـه  است صعودیه سلسلۀ در که است قسمت این در

نْ آیـۀٍ   «: شریفۀ هآی و راست بعضی تشریعی اما و راست موجودات ما ننَسخْ مـ
                                                                          

 کمـابیش  مـایعی  صورت به و شده آمیخته معده ریاستازهاي و معدي عصیر بهکه معده داخل غذایی ماده .1
 )معین فرهنگ. (است درآمده غلیظ

 حالـت  وبـیش  کـم  کیمـوس . اسـت  شده آغشته معدي عصیر و اتحترش با که معده در موجود غذایی مواد. 2
 .دارد غلیظ مایعی
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 تکوینیـۀ آیـات  تأویل حسب به) 106(بقره/  »أَو ننُسها نَأْت بِخَیرٍ منْها أَو مثْلها
 منها خیر و باشد توریع نحو به که »یعلم االله و« شود می است تکوین کتاب
 صـعود  در نسخ و عرضیه سلسلۀ در مثلها و باشد صعودیه طولیۀ سلسلۀ در

 در و شـود  نمـی  مسـاوات  بنحـو  مثـل،  طول در است وجود حد و فقد ازالۀ
 )246: 1382، آشتیانی( .شود می عرض

 :است فرموده نیز الربوبية الشواهد در صدرالمتألهین کلام ذیل در سبزواري مرحوم

 فـی  التغیرات فان قسراً العنصریۀ الانقلابات فی للهیولی اللبسو الخلع لاخراج القید هذا
 عـن  الهوائیـۀ  الصـورة  کخلـع  اللـبس،  و الخلع طریق به إما ین؛مقس من یخرج لا عالمال

 تکونـان  اللبس و الخلع لان( القرطاس عن البیاض خلع و المائیۀ الصورةلبس و الهیولی
 بطریق إما و السواد؛ لبس و) فقط الجوهر او بالعرض یختصان لا و العرض و الجوهر من

 حصـل  المادة ان حیث انساناً الحیوان و حیواناً النامی و نامیاً الجماد کصیرورة الاستکمال
 )699و  647: 1981(سبزواري،  .زاید شئ مع قبل حصلته ما الکمال من لها

 طـور  بـه  کـه  باشد می هیولا لبس و خلع کردن خارج براي طبعاً قید یعنی
 قسـم  دو از عـالم  تغیـرات  زیرا ؛دهد می روي عنصري هاي انقلاب در قسري

 هوایی صورت ماده اینکه مانند ،استلبس و خلع طریق به یا :نیست رجخا
 عـرض  ،کاغـذ  اینکـه  ماننـد  و پوشد می را آبیصورت و دهد می دست از را

 و خلـع  زیـرا ( کند میتن به را سیاهی عرض و دهد می دست از را سفیدي
 جـوهر  در فقـط  که نیست چنین و عرض در هم و است جوهر در هم لبس

 از اي مـاده  اینکه مانند،است استکمال صورت به یا) عرض باشد در فقط یا
 چنـین  در. درآید انسانی و حیوانی سپس و نباتی صورت به جمادي صورت
 ـ بیشـتري  چیـز  بـا  ،است داشته قبلاً که را کمالاتی ماده ،حرکتی  دسـت  هب

 .آورد می

نفـس وجـود اول اسـت و حـدش    «هر چند در عبارت اول مرحوم سـبزواري، جملـۀ   
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تواند بر حرکت غیر امتدادي منطبق باشد، مشکل این است که مطابق دیدگاه  می» نیست
تواننـد اشـتدادي و غیـر     هاي امتـدادي و غیـر امتـدادي مـی     دوم وي، هر یک از حرکت

م از حرکـت ـ کـه نفـسِ     که در عبارات مرحوم سبزواري، نـوع دو  اشتدادي باشند؛ درحالی
دارد، ولی حدش نیسـت ـ حرکـت اشـتدادي ـ در       در فرآیند حرکت وجود وجود اول شی

مقابل حرکت عرضی که غیر اشتدادي است ـ به حساب آمده اسـت؛ بـه عبـارت دیگـر،      
حرکت عرضی و طولی در عبارات مرحوم سبزواري، تعبیري دیگر از حرکـت اشـتدادي و   

 غیر اشتدادي است، نه امتدادي و غیر امتدادي.
امتدادي نفس با کسب معارف جدید ایـن باشـد    به هر حال، اگر معناي حرکت جوهري

رود، نـه شـخص آن، پاسـخ     که در فرآیند حرکت جوهري، صرفاً نقایص نفس از بـین مـی  
پرسش این فصل داده خواهد شد؛ زیرا مطابق ایـن معنـا، شـخصِ وجـود آغـازین شـی در       

ش بـا  وسـیله اتحـاد   کند و حرکت نفس بهماند؛ ولی حدش تغییر می فرآیند حرکت باقی می
علوم و معارف از همین قبیل است. شخص نفس زید قبل از عالم شدن، همان شخص زید 

شدن است، با این تفاوت که نفس زید قبل از عالم شدن، محدود و داراي نقص  قبل از عالم
رو  شده، سعه وجودي پیدا کرده و آن نقص برطرف شده اسـت و از ایـن   بود و اینک که عالم

کسب کرده است، با نفس او متحد شده، بـا حرکـت نفـس تغییـري      معارف و علومی که او
کنـد، در تمـامی    معارف جدیدي را کسب مـی  ،کنند؛ زیرا شخص نفس زید که به مرور نمی

مراحلِ تغییر باقی است؛ اما باید دید آیا این معنا از حرکت جوهري نفس بـا دلیـل و برهـان    
 امتدادي بودن حرکت نفس وجود دارد یا نه؟مطابقت دارد یا نه و اساساً آیا دلیلی بر غیر 
یـابیم کـه مـنِ     یابیم. با علم حضـوري درمـی   ما بالوجدان در خودمان امر ثابتی را می

همان منِ لحظه قبل هستم و این وحـدتی کـه در خـود احسـاس      ،موجود در حال حاضر
 کنیم با تصویر امتدادي از حرکت جوهري نفس سازگار نیسـت؛ زیـرا معنـاي حرکـت     می
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شده و منِ جدیدي به  جوهري نفس به صورت امتدادي این است که منِ لحظه قبل زائل
گـاه   وجود آمده است. بنابراین شخص وجود سابق نفـس وجـود نـدارد و در نتیجـه هـیچ     

توانم بگویم من همان انسان لحظه یا دقائق قبل هستم؛ بلکه برعکس بایـد بگـویم   نمی
سان لحظـه یـا لحظـات قبـل نیسـتم کـه ایـن را        که منِ موجود در حال حاضر، همان ان

تر نیست. بنابراین هرکس  کس از خود انسان به خود او آگاه یابیم؛ زیرا هیچ بالوجدان درمی
یابد که همان فـرد سـابق اسـت و ایـن      یابد و بالوجدان درمی در خود یک نحوه ثباتی می

ت. تصـویري کـه   ثبات فقط با تصویر غیر امتدادي از حرکت جوهري نفـس سـازگار اس ـ  
مطابق آن، شخص وجود سابق در وجود لاحق وجود دارد و تنهـا حـد و حـدود آن تغییـر     
کرده است. یعنی نفس من همان نفس زمان گذشته است که با کسـب معـارف جدیـد و    
اتحاد آنها با نفس، سعه وجودي پیدا کرده است. البته ممکن است همین فرد با از دسـت  

وجودي پیدا کند و در این صورت نیـز آن مـن کـه از آن بـه     دادن علوم و معارف، ضیق 
 کنیم، شخصاً ثابت و در تمامی این تغییر و تحولات باقی است. نفس تعبیر می

 نتیجه
این پژوهش در مورد اینکه چگونه حرکت جوهري نفس با ثبات معرفـت سـازگاري دارد،   

طق انسـانی، جـوهري   دو دیدگاه را مطرح کرد. حاصل دیدگاه اول این بود کـه نفـس نـا   
باشد. نفس انسان واحد است و وحدت او مانند وحـدت الاهـیِ    قدسی از سنخ ملکوت می

حضرت حق، وحدت جمعی و در عین حال داراي وجود سعی و انبساطی است و به دلیـل  
تواند در مواطن مختلف و قواي گوناگون وجود داشته باشد. قواي نفـس،   سعی بودنش می
گـردد بـه    کدام به دیگـري برنمـی   الامري دارند و در مقام تفصیل هیچ ستکثر و امتیاز نف

حال آن نفس به حالت اطلاقی در همه ایـن مـواطن    نحوي که عین هم باشند و در عین
تـوان نتیجـه   حاضر است. از طرف دیگر، مطابق نظریه اتحاد علـم و عـالم و معلـوم مـی    
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که بعینـه همـان قـواي ادراکـی     هاي علمی ـ اعم از عقلی، خیالی و حسی   گرفت صورت
 اي خودآگاه از نفس هستند. باشند ـ مرتبه نفس هم می

به عبارت دیگر، رابطه نفس انسانی با معارف و علوم او، رابطه واقعیتـی ذومراتـب بـا    
مراتب خود است. بنابراین نفس در مرتبۀ کثرت در وحدت تعددبردار نیست؛ اما در مرتبـۀ  

رود و به تعداد معقولات، تجلیـات آن   شمار می ورات او بهوحدت در کثرت، معقولاتش ظه
شود، نه خود آن. در مرتبۀ کثرت در وحدت، کثرت محتوا با ذات متحـد اسـت؛    متعدد می

اند؛ اما در مرتبه وحـدت   زیرا در این مرتبه، معقولات در یک ذات عقلی بسیط ناپدید شده
علومات تفصیلی ما شـؤون مختلـف   یابد و در واقع م در کثرت، آن ذات واحد گسترش می

نفس ما هستند. بنابراین هرچه هست، ظهور و خفاست، نه تغییر و تبدل و با حرکت نفس 
 شود. در معارف ثابت ما خللی وارد نمی

این دیدگاه هم از نظر مبنا و هم بنا بر صحت مبنا اشکال دارد. مبنـاي ایـن دیـدگاه،    
تابنـد.   ه و متکلمان و متألهان آن را برنمـی نظریه وحدت وجود است که بسیاري از فلاسف

بر صحت این مبنا نیز لازمه این دیدگاه آن اسـت کـه تغییـري در نفـس آدمـی روي       بنا
 است. باطل هکه بالضرورندهد 

دیدگاه دوم این بود که حرکت جوهري نفس، حرکتی غیرامتـدادي اسـت و شـخص    
و لاحـق در اصـل وجـود     وجود سابق در لاحق هم موجود است و اختلاف وجـود سـابق  

نیست؛ بلکه در حد وجود است. این دیدگاه ـ فارغ از تقسیم حرکت جوهري به امتدادي و  
یک از آثار فلاسفه با این عنوان مطرح نشده اسـت ـ مطـابق بـا      غیر امتدادي که در هیچ

تواند مشکل ثبـات معرفـت در حرکـات جـوهري      نظریه تحقیق است. این دیدگاه هم می
 را.آن ا حل کند و هم در حرکات جوهري تضعفی و مشابه اشتدادي ر
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